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Resumo: O livro de Deuteronémio esta no final da Tora (Pentateuco),
mas contém muitos links para outros livros do Antigo Testamento. No
discurso final de Moisés, a travessia do Jordao, bem como a conquista

vindoura da terra, sdao repetidamente apontadas, embora suas histdrias
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estejam registradas em Josué. Deuterondmio também contém alusdes ao
tempo dos juizes e a monarquia, além de relacdes estreitas com os
Profetas Anteriores. Esse trabalho tem o objetivo de abordar a época da
transicao a luz da Obra Historiografica Deuteronomista, discutindo o tema
dos juizes e sua posicao na Biblia Hebraica, seu papel como parte da

teologia profética e a visao profética da histdria e do reino israelita.
Palavras-chave: Deuterondmio. Hebreus. Juizes. Profetas. Transi¢ao.

Abstract. The book of Deuteronomy is at the end of the Torah
(Pentateuch), but it contains many links to other books of the Old
Testament. In Moses' final discourse, the crossing of the Jordan, as well as
the coming conquest of the land, are repeatedly pointed out, although
their stories are recorded in Joshua. Deuteronomy also contains allusions
to the time of the judges and the monarchy, as well as close relations with
the Earlier Prophets. This work aims to address the time of transition in the
light of the Deuteronomistic Historiographical Work, discussing the theme
of judges and their position in the Hebrew Bible, their role as part of
prophetic theology, and the prophetic view of Israelite history and

kingdom.

Keywords: Deuteronomy. Hebrews. Judges. Prophets. Transition.

1INTRODUCAO

Tanto o grupo de israelitas que foi para o exilio quanto aquele que
permaneceu em Juda deixaram como legado sua producao literaria, que
esta contida na Biblia. Ao estudar esses documentos, percebe-se os
anseios e suas propostas ideoldgicas. Os judaitas deportados nao
puderam evitar o contato com um império que tinha sua ideologia e

mitologia proprias. A fé no Deus criador, transmitida nos relatos do
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Génesis 1 e 2, é prova dessa influéncia cultural. Isso mostra que o Deus de
Israel no exilio torna-se o Deus universal. Por isso, a criacao do mundo
Lhe é atribuida.

Dessa forma, observa-se uma significativa diferenciacao entre o
relato biblico e seus respectivos analogos mesopotamicos. Os exilados,
influenciados pela Babilénia e por outras culturas, narram a sua relacao
com o divino e os acontecimentos que envolvem esse pacto e a sua
historia de vida. Parte dessa construcao identitaria no exilio se assemelha
com o recurso do mito, que, nao sendo uma histdéria como nas categorias
da historiografia moderna, busca a verdade da histéria especifica de um
grupo. E preciso levar em conta que os textos biblicos sobre a época tribal
nos séculos Xlll e Xl a.C. (Josué e Juizes) foram redigidos e concluidos
literariamente justamente nessa época de exilio pela Escola
Deuteronomista (Solano Rossi, 1994).

A chamada Obra Histdrica Deuteronomista € uma espécie de
confissdao de culpa, que tem por objetivo explicar o fim do Reino de Juda
e o exilio babilébnico como resultado da apostasia de Israel. Nao se pode
ignorar a percepgao histérica de que os escritos existentes no exilio sao
resultado de longos processos de crescimento e utilizagcao. E todas as
fases, etapas e jungdes que se puderam reconhecer desse crescimento
tém seu proprio sentido. Sao testemunhos da fé nesse contexto
especifico. Todos os conceitos teoldgicos fundamentais dessas tradicdes
surgiram naquela época e daquele chao que os produziu.

Além dessa introducao e das referéncias apresentadas ao final, esse
trabalho esta estruturado em outros cinco capitulos. O capitulo 2 traz
uma introducao a Historiografia Deuteronomista. No terceiro capitulo é
abordado o tema dos juizes e sua posicao na Biblia Hebraica. No capitulo
4 é apresentado o topico dos juizes como parte de uma teologia

profética. O quinto capitulo trata da visao profética da histdria e do reino
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israelita. No capitulo 6 sao apresentadas as conclusdes obtidas com o

estudo.

2 HISTORIOGRAFIA DEUTERONOMISTA

A Historiografia Deuteronomista nao é conhecida pela tradicao
judaica e crista como uma colecao a parte, como a Tora. O préprio termo
€ uma invenc¢ao da ciéncia biblica moderna (Schmidt, 2004). Quem criou
a hipdtese da Historiografia Deuteronomista foi Martin Noth' em 1943,
Sua ideia tem a ver com uma obra histérica planejada por um sé autor
ou redator, que comecga no Deuterondmio e termina em Reis. Para Noth,
o Deuteronomista (Dtr) abarcou em sua histéria a as'sim chamada
"primeira versao" do Deuteronémio (Dt 5-30), feita no século VIIl ou VIl e

deu-lhe uma nova estrutura.

O livro do Deuteronbmio é apresentado como testemunho de
Moisés e aparece como chave hermenéutica e base ideoldgica para ler e
entender a histdria subsequente. Noth considera o Dtr como um autor, ja
gue construiu sua visao da historia de Israel numa sequéncia que
explicara a catastrofe final. Como editor, compilou os materiais de uma
variedade de tradi¢gdes e aparentemente organizou a compilacao de
acordo com critérios proprios (Bright, 2003).

Noth sugere que o Dtr deveria ser situado na Palestina,
provavelmente em Mispa, a ‘"capital" provisoria de Juda sob dominio
neobabilénico. De acordo com Noth, a historiografia deuteronomista foi
escrita durante a ocupacao neobabilénica de Juda, por volta de 560 a.C.
Noth fundamenta sua teoria de um uUnico autor em quatro observacdes

(Zenger, 2003): A linguagem peculiar e estereotipada deuteronémica que

! Martin Noth foi um estudioso alem3ao da Biblia hebraica que viveu entre 1902 e
1968 e se especializou na histdria pré-exilica dos hebreus. Promoveu a hipdtese de que as
tribos israelitas no periodo imediato apds o assentamento em Canaa foram organizadas
como um grupo de doze tribos organizadas em torno de um santuario central nas linhas
gregas e italianas posteriores.
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perpassa toda a obra; A consequente periodizacao e interpretacao do
transcurso da histéria por meio de discursos intercalados de pessoas
importantes (Josué no inicio e no final da conquista da terra,em Js1e 23;
Samuel na transicao do tempo dos juizes para a monarquia, em 1Sm 12;
Salomao apds a construcao do templo de Jerusalém, em 1Rs 8) e reflexdes
do "autor" (enumeracao dos reis derrotados, em Js 12; anuncio da historia
dos Juizes, em Jz 1,11ss; ruina do reino do norte, 2Rs 17,7ss); Um sistema
cronoldgico que perpassa a obra (a chave é fornecida por 1Rs 6,1: 480
anos entre o Exodo e o inicio da construcdo do templo saloménico); A
consisténcia das ideias teoldgicas determinantes. Alguns estudiosos
duvidaram que o Dtr deveria ser entendido como obra de um individuo, e
preferiram pensar em termos de grupo ou de uma escola de escribas.

Werner H. Schmidt? por exemplo, contesta a tese de Noth: diversas
constatacdes nos obrigam a corrigir a opiniao de M. Noth em um
aspecto: dificilmente houve apenas um unico Deuteronomista, senao
antes uma escola Dtr. Desta forma se explica, em primeiro lugar, certas
irregularidades e complementacdes dentro da propria Obra
Historiografica Dtr — caracterizada de resto por um estilo estreitamente
afim e imbuido de um espirito muito similar a cada texto: o redator
mudava, a escola continuava. Em segundo lugar, se torna compreensivel
a ampla influéncia que a obra exerceu no Antigo Testamento, que se
estende muito além dos livros historicos de Js até 2Rs (Schmidt, 2004).

De acordo com Zenger (2003), outros achariam mais conveniente
situar Dtr entre os deportados na Babilénia. Um assistente de Noth, R.
Smend, identificou acréscimos posteriores no Dtr que ele chamou de
"nomisticos" (DtrN), por causa da sua énfase na obediéncia da Lei.
Rejeitava a instituicdo monarquica como tal, mas procurava reabilitar os

fundadores da dinastia judaita, Davi e Salomao (ISm 8, 6-22; 1Rs 1,35-37,

22 Werner H. Schmidt é um tedlogo protestante alemao e professor do Antigo
Testamento, nascido em 1935.
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2,3.44).

Walter Dietrich, aluno de Smend, descobriu outra camada
deuteronomista, caracterizada pela insisténcia na profecia. Por isso,
chamou-a de DtrP (o Deuteronomista profético). A escola de Smend
segue de perto a de Noth, pelo fato de situar no exilio os diferentes
estratos deuteronomistas. Mas a ideia de um sé autor-redator foi
abandonada. Atualmente, alguns estudiosos expressam seu desacordo
em relagao aos diferentes desdobramentos da hipdtese da Historiografia
Deuteronomista, optando pelo retorno ao modelo de Noth, de um unico
Dtr no periodo exilico (Romer, 2008).

Percebe-se que os estudiosos da Obra Histdérica Deuteronomista
estao longe de chegar a um consenso. A maioria, porém, € unanime em
dizer que ela tem sua origem entre 0s grupos que restaram na Palestina
a partir no periodo exilico, cerca de 589 a.C. Os estudiosos entram em
controvérsia a respeito da perspectiva literaria dessa obra: para H.

W. Wolff (1978), a Obra Histérica Deuteronomista (Dtr: Dt 1- 2Rs 25) foi
criada por um autor na Judeia, no tempo do exilio, pouco depois do
indulto ao rei Joaquim no ano 561 a.C.,, com uma perspectiva esperancosa
para a reconstrucao da dinastia davidica (Garmus, 1987).

Ja Martin Noth, mais pessimista, afirma que o autor da Obra Histérica
Deuteronomista teria elaborado uma apresentacao da permanente
desobediéncia e revolta contra lahweh, uma etiologia da destruicao do
estado e do templo. Assim, a obra rastreia a histdéria de ambos os Estados;
importava-lhe em Israel e no Juda exilico e pds-exilico "a histdria do
povo de Deus como um todo", que carregava a culpa de forma
equivalente, e, por isso, teve que sofrer destino parecido. Essa concepc¢ao
de denuncia e anuncio de esperanca retoma a abordagem da
mensagem profética que é a preocupacao principal do Deuteronédmio
(Ska, 2003).
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Nela os judeus fazem sua analise da historia passada, buscando
novos horizontes para o futuro, enfatizando o fato de que a destruicao
veio por culpa da monarquia, que, ao contrario do tribalismo, promoveu a
idolatria e a injustica. A relacao do rei para com Deus e para com a lei
mosaica contida no Deuterondmio € que decidira se havera prosperidade
OU ruina na época. Esse critério levara a condenacao do reino do norte e
sua monarquia, posto que a separacao do reino de Juda os afastou do
templo exclusivo em Jerusalém e do culto fundamental escolhido por
lahweh (Gerstenberger, 2007).

Enquanto Davi inaugura o culto centralizado em Jerusalém, mais
tarde Jerobodo, o primeiro rei de Israel, procurara também atingir o
status autonomia cultica, pondo em questao a independéncia
politico-religiosa de Jerusalém. Tal atitude condicionou definitivamente a
trajetoria equivocada das épocas posteriores. A instituicao desse culto
particular de Israel foi mantida até o final da histéria do reino do norte,
que foi destruido em 722 a.C. Tal desvio € considerado gravissimo pelo
redator Dtr e é estereotipado com o termo "pecado de Jeroboao" (Pixley,
1989).

Percebe-se na Obra Histdrica Dtr relativa auséncia de sentencas
relativas as transgressdes éticas ou politicas, como nos profetas que
denunciavam a injustica social. No Dtr s6 sao mencionadas transgressdes
cultuais (transgressao do primeiro e segundo mandamentos, violagcao da
pureza e unidade de culto, e adoracao a deuses estranhos). Schmidt
afirma que se pode comparar o Dtr com a mensagem profética, por se
limitar mais a denunciar erros do que exortar a conduta correta, embora
isso também ocorra. Desgraca ou salvagcao se decidem no palco da

historia pela fidelidade ou infidelidade a uma fé que exige exclusividade.

A adoracdo de Deus é vista menos na perspectiva do

desenvolvimento de suas possibilidades, mas antes a partir dos
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diversos desvios possiveis e de fato ocorridos no transcurso da
histéria; pouco interesse a obra mostra no desenrolar do culto em si

(Schmidt, 2004, p.140).

O Deuterondmio mais tarde influenciou os judeus para que cada vez
mais fundamentassem sua religiao em um livro. Sabe-se que a maior
parte da obra foi escrita no periodo do exilio e pos-exilio e sua fungao era
explicar objetivamente que a idolatria foi a causa do exilio babilénico,
sem rejeitar totalmente os desvios morais, efeitos diretos do nao
reconhecimento exclusivo do Senhor. A obra reconstrdi teologicamente a
historia do povo da terra desde quando entraram nela até quando a
perderam em 586 a.C. E na busca de uma explicacdo para essa tragédia
qgue se forma a Obra Historiografica Deuteronomista (Fohrer, 1982).

A Obra Histdrica Deuteronomista vislumbra uma nova esperanca
para o futuro. A obra € um programa de restauracao para Israel, que deve
ser um s povo, servindo a um s Deus, em um culto uniforme eem um
Unico santuario em Jerusalém. No momento da crise do exilio, a Obra
Historica Deuteronomista serviu como elemento de intervencao politica e
social, como estratégia de autoidentificacao tanto com relacao a culpa
pelo exilio, como pela esperanca do recomeco na terra (Gunneweg,
2005).

A historiografia deuteronomista também contém alusdes ao tempo
dos juizes, relatando o inicio desse periodo. No capitulo seguinte sera

estudado o tempo dos juizes e seu papel na historia hebraica.

3 0OS JUIZES E SUA POSICAO NA BIBLIA HEBRAICA

O escritor de Juizes refere-se ao fato histérico de que, quando Josué
ainda estava vivo, cada tribo havia recebido uma parte da Terra

Prometida, que havia sido distribuida por sorteio. Deus havia designado a

FACULDADEVITORIAEMCRISTO.EDU.BR
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cada tribo seu devido lugar, mas a maioria nao aceitou o que lhes foi
dado. Durante a vida dos primeiros ocupantes, que mantiveram uma
lembranca vivida de todos os milagres e julgamentos que
testemunharam no Egito e no deserto, o carater nacional se destacou
pela fé e piedade. Mas com o passar do tempo

surgiu uma nova etnia, que era estranha a toda a experiéncia santificada e
solene de seus pais, que nao conhecia o Senhor, nem ainda as obras que
ele havia feito por Israel - ou seja, nao considerou, pelo menos agiu como
se nunca tivesse ouvido falar das maravilhosas interposicdes de Yahweh
em favor de sua nacao, e muito prontamente cederam as influéncias
corruptoras da idolatria que os cercava (Schwantes, 2008).

O problema de Israel nessa época era, de fato, que as pessoas eram
"cristdos de segunda geracao". Para eles, os milagres do éxodo e da
entrada em Canaa eram histdria antiga. A presenca do Senhor nao era
mais de relevancia diaria para eles. Josué estava morto e também, em
certo sentido, o Deus de Josué.

A comunhado intima com Deus nao é hereditaria; deve ser
estabelecida na vida de cada individuo por um ato de entrega pessoal.
Quando nao ha comunhao pessoal e experimental com Deus, entao o
adversario do ser humano esta imediatamente presente para tomar Seu
lugar. Nao ha terreno neutro. Nao existe viver para si mesmo (Biblia,
Provérbios 16:33,1997). Em termos gerais, quando Israel teve problemas ao
abandonar o Senhor, Deus levantou um "juiz" para levar o povo de volta
ao caminho certo. A linguagem hebraica usava shaphat, ou shophet. O
significado da palavra nao € o mesmo que de "juiz" no sistema judicial da
sociedade ocidental. Este € o nome hebraico dado aos governantes que
presidiram os assuntos dos israelitas durante o intervalo entre a morte de
Josué e a ascensao de Saul (Jz 2:18), um periodo de quase anarquia e de

confusao generalizada (Schwantes, 2007).



FY ¢

FACULDADE VITORIA EM CRISTO

Sua autoridade se estendia apenas sobre as tribos pelas quais
haviam sido eleitos ou reconhecidos. Nao havia renda ligada ao seu cargo
e eles nao traziam marcas externas de dignidade ou intelectualidade. Os
Unicos casos de nomeacao divina direta sao os de Gideao e Sansao, e este
ultimo estava na posicao peculiar de ter sido ordenado desde antes de
seu nascimento 'para comecar a libertar Israel. Débora foi chamada para
libertar Israel, mas ja era juiza. Samuel foi chamado pelo Senhor para ser
profeta, nao juiz, que resultava dos altos dons que o povo reconhecia
como habitando nele; e quanto a Eli, o cargo de juiz parece ter recaido
naturalmente, ou melhor, ex officio, sobre ele. De cinco dos juizes, Tola (Jz
10:1), Jair (3), lbsa, Elom e Abdom (12:8-15), nao ha nenhum registro além
do simples fato de que eles eram juizes (Sicre, 1996).

A histéria sagrada nao € a histoéria dos individuos, mas do reino de
Deus em seu progresso e movimento. A International Standard Bible
Encyclopedia (online) explica adicionalmente: Nos primitivos tempos
patriarcais, os chefes de familia e os anciaos das tribos eram os juizes
(veja Gn 38:24), e sua autoridade se baseava no costume. No deserto,
Moisés sozinho era o juiz até que Jetro sugeriu um esquema de
devolugao. Seguindo seu conselho, Moisés dividiu o povo em grupos de
milhares, centenas, cinquenta e dez, e sobre cada grupo um homem
sabio e bom foi estabelecido como juiz. Depois disso, apenas 0os casos
mais importantes foram levados perante Moisés (Ex 18:13-26; Dt 1, 9-17).

Esse arranjo deixou de ser praticavel quando os filhos de Israel se
estabeleceram em Canaa. Embora Davi tenha se aconselhado com as
cabecas de milhares e centenas (1 Crdnicas 13:1), ndo se precisa presumir
que isso era uma continuacdo do plano adotado por Moisés. E provavel
qgue os tribunais locais nao tenham sido organizados até o tempo de
Davi. Nos dias dos juizes, a justica era ministrada por aqueles que haviam

subido por sabedoria ou valor a esse posto (Oliva, 2002).
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Um tribunal de circuito organizado foi estabelecido por Samuel, que
julgava os casos ele mesmo, e também fez de seus filhos juizes (1 Sm 7:16;
8:1). Depois que a monarquia foi instituida, o rei julgou todos os casos,
qguando solicitado a fazé-lo pela pessoa injusticada, no portao do palacio

(1 Reis 7:7; Pr 20, 8). Nao havia promotor publico (2 Sm 14:4; 15:2-6;

1 Cr 18:14; 1 Reis 3:16; 2 Reis 15:5). Sob Davi e Salomao, provavelmente havia
tribunais locais (1 Crénicas 23:4; 26:29). Josafa organizou um alto tribunal
de justica (2 Crbnicas 19:8). Os profetas muitas vezes se queixam
amargamente de que a pureza da justica € corrompida pelo suborno e
pelo falso testemunho (Is 1:23; 5:23; 10:1;, Amos 5:12; 6:12;

Miquéias 3:11; 7:3; Provérbios 6:19; 12:17; 18:5). Até mesmo os reis as vezes
pronunciavam sentencas injustas, especialmente em casos criminais (1
Sm 22:6-19; 1 Reis 22:26; 2 Reis 21:16; Jr 36, 206).

Um rei mau também poderia dobrar os tribunais locais para fazer sua
vontade, como pode ser deduzido do caso da vinha de Nabote (1 Reis
21:1-13). Os juizes foram fundamentais para organizar um poder militar
entre os homens de Israel, que foram capazes de defender seu territorio.
Mais tarde, no livro de Juizes, ha exemplos de incidentes, como nas
histérias de Gidedao e Sansdo. Os juizes foram levantados pelo Senhor,
porque Ele teve compaixao de Seu povo. Isso pode ser interpretado como
significando que alguns individuos permaneceram fiéis ao Senhor e
rejeitaram a adoragao a Baal que se tornou a principal devo¢ao do
publico em geral. Deus os dotou de qualidades de lideranca e visao
estratégica que fizeram com que esses homens organizassem unidades
militares para resistir a invasao e ao assédio da populagao original de
Canaa (Lowery, 2004).

Deus pretendia que Israel fosse uma teocracia, ou seja, uma nagao
onde Deus é reconhecido como a mais alta autoridade e a vida diaria de

cada individuo € governada pela lei divina. A Constituicao de Israel eram
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os Dez Mandamentos. Ao se afastar da adoracao de Yahweh a Baal, a
regra divina da vida didria foi transformada em comportamento
pecaminoso e corrupto (Gallazzi, 2002).

Nao ha exemplos na histéria mundial de uma teocracia em
funcionamento, a razao € que a natureza humana é corrupta. Se nao
houvesse pecado, nao haveria necessidade de uma lei. Cada individuo
saberia pela voz de sua propria consciéncia quais atos eram éticos e quais
nao eram. A consciéncia ainda sabe disso, mas o pecado muitas vezes
anula a voz da consciéncia. A tarefa dos juizes de Israel era
principalmente lembrar ao povo o que eles ja sabiam. O Senhor permitiu
que alguns dos habitantes originais de Canaa permanecessem na terra
para testar Israel (Croatto, 1982).

Um periodo consideravel de descanso se seguiu a conquista de
Josué, durante o qual os israelitas mais jovens nao tiveram experiéncia de
guerra; mas se eles deveriam manter seu dominio de Canaa, era
necessario que o espirito guerreiro fosse mantido em suas vidas. A
medida que as tribos aumentavam em populacao, elas deveriam se
estender até o limite de suas fronteiras designadas e expulsar todos os
habitantes restantes. Por conta disso, Deus nao expulsou os habitantes
aborigines as pressas ou imediatamente; e assim deu aos israelitas
tempo para aumentar; e continuando os antigos habitantes, impediu que
a terra se tornasse devastada e os animais selvagens se multiplicassem,;
ambos os quais devem ter ocorrido infalivelmente se Deus tivesse
expulsado todos os antigos habitantes de uma vez, antes que os israelitas
fossem suficientemente numerosos para ocupar toda a terra.

Apbs o estudo da historiografia deuteronomista, do tempo dos juizes
e de sua posicao na Biblia Hebraica, o trabalho se dirige agora para a

discussao sobre os conceitos relacionados a teologia deuteronomista.
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4 TEOLOGIA DEUTERONOMISTA

Como um componente da Historiografia Deuteronomista, o livro de
Juizes ¢é supostamente um exemplo paradigmatico da teologia
retribucional. Este é o primeiro lugar em que encontramos essa teologia
da histoéria em toda a sua individualidade austera. O livro de Juizes em
tese teria sido expressamente composto para ilustrar essa doutrina da
historia. Uma leitura atenta do texto, no entanto, nao apoia essa visao,
minimizando a negacgao da intencao autoral que foi fundamental para a
Nova Critica. Em manifestacdes posteriores, a Nova Critica permitiu
alguma intencao autoral, especialmente a existéncia de um "autor
implicito". Isso esta na tradicao que vislumbra uma dialética entre
significados latentes do texto e o leitor. Mas qualquer énfase no leitor
neste estudo estd subordinada ao proprio texto (Croatto, 1986).

Pode-se argumentar contra esse método que o texto de Juizes em
particular ndo é coerente, que € o resultado de séculos de redacao. Mas,
em um nivel, deve ser concedido até mesmo pelos criticos da fonte que,
em algum momento, o texto fez sentido aparente como um todo para
alguém. Este foi o ponto por tras da critica basica de redacao. A nova
perspectiva literaria ndo vem para restaurar o carater unitario continuo do
texto biblico acalentado pela tradi¢ao piedosa, mas argumenta de varias
maneiras que a erudicao desviou a atencao do design do todo. A teologia
retributiva é de fato parodiada em Juizes, como caricaturada. Em vez
disso, uma teologia alternativa é apresentada, que é permeada por uma
nocao de um pacto de compromisso divino em vez de obrigacao
humana.

Juizes é, de fato, uma ilustracao da operacao de tal alianca, apesar da
preferéncia dos personagens em encerra-la. Primeiro, deve-se admitir
qgue o preludio do livro facilmente da a impressao de teologia retributiva

(Westermann, 1987). Este € o padrao estabelecido em 2:11-19, onde em
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cada instancia de busca de deuses estrangeiros, 0s israelitas sao
entregues aos inimigos até que Deus levante um libertador. A
prosperidade durante a carreira do Juiz dura apenas até uma recaida na
idolatria apo6s sua morte. Se este fosse realmente o padrao de todas as
historias que se seguiram, ilustraria claramente a teologia
deuteronomista. Mas a primeira apresentacao de tal teologia retribucional

em acao na verdade precede essa pericope.

E importante notar que o primeiro exemplo de uma visdo retributiva
de Deus esta na boca de um cananeu, nao de um israelita. A natureza
mundana, mesmo - com trocadilho intencional - "pedestre" da
retribuicao olho por olho também sugere uma parddia aqui. A segunda
parddia esta na histdria do voto de Jefté, em 11:29-40. O significado do
voto tem sido debatido ha séculos, tanto por aqueles que pensavam que
Jefté era justo em cumpri
lo. Parece do texto, no entanto, que o autor equipou Jefté com uma
versao caricata da teologia deuteronomista: tanto Jefté, no v. 35, quanto
sua filha, no v. 36, imaginam um Yahweh operado por moedas, cujas

aliancas de obrigacao humana devem ser mantidas a qualquer custo.

Com Jefté, o autor de Juizes ilustra a conclusao légica da visao da
justica retributiva, que ele acredita estar errada, e novamente argumenta
que nao faz parte da tradicao de Israel. Fica claro pelas histdrias de
Sansao que o autor pinta um lIsrael ignorante de suas proprias tradicdes
religiosas. Em 13:2-23, os pais de Sansao mostram total ignorancia tanto
dos malaquins quanto dos nazireus. Sansao desconsidera ou ignora os
regulamentos da vida nazireu: em 14: 5 ele € encontrado em uma vinha,
em 14: 8-9 ele nao apenas toca, mas come de um cadaver, em 1515 ele
manuseia uma queixada fresca de um burro e em 161 ele contrata uma
prostituta. O personagem de Sansao chega a certas conclusdes sobre o

"funcionamento" de Yahweh, e todas elas sao uma parddia da visao
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deuteronomista. Ele concluiu exatamente quais obrigagdes humanas
alguém pode quebrar e "se safar", o que é necessario para obter as
béncaos de Deus de que precisa (15: 18-19), e em 16: 19-20, quando seu
cabelo é cortado, ele fica claramente surpreso quando essa Visao
mecanicista nao da certo (Lamadrid, 2015).

Esta € uma primeira indicacao, alias, de uma teologia alternativa que
o0 autor de juizes quer propor, que sera tratada a seguir. Na historia do
levita de Miquéias, o leitor € claramente avisado no inicio do episddio de
gue a teologia prestes a ser testemunhada é aberrante - em 17:1-5 onde a
prata roubada é a prata dedicada a Deus, onde a maldicdo da mae € uma
béncao, onde "dedicado a Yahweh" significa transformado em uma série
de idolos, e 900 siclos de prata sao convenientemente retidos.
Imediatamente apds este aviso, o leitor € mostrado a teologia

mecanicista.

A parddia final esta na Guerra Benjaminita. Arca da Alianga, Sumo
Sacerdote, jejum e sacrificio - todos os elementos da alianca
deuteronomistica - sao inseridos no Deus operado por moedas, mas,
mostra o autor, para fins de genocidio. Quando Israel encontra Benjamim
destruido, as Unicas explicagdes teoldgicas em que conseguem pensar

sao na forma de uma parddia de justica retributiva.

5 A VISAO PROFETICA DA HISTORIA E DO REINO ISRAELITA

No estudo da sociedade hebraica antiga, o fendmeno chamado
profecia € um enigma. Sua origem é obscurecida por quebra-cabecas
nao resolvidos. Além disso, exibe muitos tracos caracteristicos, que sao
dificeis de separar das tradicdes proféticas de outras culturas e religides
no antigo Oriente Proximo. A natureza desse fendbmeno € tao complexa
gue qualquer tentativa de compor um relato de sua historia esta envolta

em tantas dificuldades e, até o momento, toda proposta sobre a questao



FY ¢

FACULDADE VITORIA EM CRISTO

da origem e da histéria do fendmeno €, na melhor das hipoteses, uma
hipotese. Os materiais disponiveis para tracar a origem e a histdria da
profecia do Antigo Testamento sao, por natureza, aparato religioso
historico e etimoldgico. Essas fontes, no entanto, nao podem ser
consideradas tao definitivas quanto o préprio corpus biblico (Kippenberg,
1988).

Em estudos recentes, algumas conjecturas sobre a origem da
profecia do Antigo Testamento estdao frequentemente ligadas as
atividades proféticas extaticas dos cananeus. Essa visao é baseada na
suposicao de que os israelitas derivaram suas tradi¢cdes proféticas de seus
vizinhos como Canaa, Egito, Mesopotamia e Siria, de acordo com Sicre
(1996). Outra hipdtese é que é derivado do sistema ndmade de vidente, e
das antigas praticas extaticas orientadas, que nao se limitam aos
cananeus; mas €& mais amplamente difundido. O sistema
némade-vidente refere-se ao sistema no qual o vidente viaja de um lugar
para outro para atender as necessidades religiosas do povo. Isso é
reconhecido no profeta Samuel, que costumava viajar em circuitos por
toda a terra de Israel para ministrar em varias épocas do ano (Donner,
2004).

O fenbmeno da profecia foi distribuido por todas as sociedades
humanas, cobrindo uma ampla gama de tempos e lugares. Ja no século
18 a.C, os documentos de Mari revelam exemplos de "profetas"
confrontando seus administradores reais com as demandas e promessas
de seus deuses. A partir destes, portanto, € razoavel considerar outra
hipdtese da origem da profecia israelita. E provavel que Israel tivesse seus
proprios tragcos proféticos, que posteriormente enriqueceu ao chegar a
Terra Prometida. Portanto, as varias correntes de conjecturas com relacao
a origem da profecia israelita podem ser amplamente categorizadas em

duas cabecas principais. A primeira, que Israel tinha seus tracos proféticos
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indigenas pré-histdricos e, posteriormente, enriqueceu isso por meio do
sincretismo ou da aculturacao ao seu novo ambiente ao entrar na terra de
Canaa. A segunda, que lIsrael provavelmente absorveu o fendmeno
profético junto com outros tragcos religiosos-culturais de seu novo
ambiente durante o curso do assentamento em Canaa.

No caso desta Ultima escola de pensamento, seguir-se-ia que o
fendmeno profético foi uma nova inovagcao nas comunidades israelitas
apos a ocupacao da Terra Prometida. Mas, na visao real dos escritores
biblicos, o profetismo era um traco indigena pré-histérico da religidao
israelita. Ao tomar a mesma posicao com o0s escritores deuterondmicos da
historia de Israel, aceita-se a visao anterior de que o fendmeno profético
israelita € um traco religioso indigena e pré-histdrico. A profecia do Antigo
Testamento recebeu sua forma normativa na vida e na pessoa de Moisés,
qgue se tornou o padrao de comparagao para todos os futuros profetas
(Sicre, 1996).

No decorrer da época dos juizes, ocorreu uma elevacao da
degradacao moral, 0 que gerou a necessidade de uma lideranca firme
(Juizes 21:25). Apesar de o sacerdote Eli ter liderado o povo por 40 anos,
ele nao evitou que seus filhos cometessem muitos pecados, o que
desagradou a Deus. Por esse motivo, a familia de Eli foi amaldicoada e
seus filhos morreram em batalha, levando Eli também a morte ao ouvir a
noticia.

Samuel, um menino consagrado a Deus criado por Eli, ao crescer se
tornou o novo juiz de lIsrael, liderando o povo em grandes vitdrias contra
os filisteus. Quando envelheceu, ele tentou passar a lideranga para seus
filnos, mas eles eram maus e o povo Nnao os aceitou, O que acabou por
criar uma instabilidade politica e social, fazendo com que os israelitas
clamassem por um rei, o que significou uma rejeicao a Deus como seu

verdadeiro rei.
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Apesar de Deus ter permitido que tivessem um rei, avisou que isso
nao seria a solucao para o pais (1 Samuel 8:7-9). Guiado por Deus, o
profeta Samuel ungiu Saul como o primeiro rei de Israel. Ainda que
Samuel tenha permanecido com um lider influente até sua morte, a
liderancga politica passou para os reis. Apos a rejeicao de Saul como rei, por
desobedecer a Deus, Samuel ungiu o proximo rei de Israel, Davi, que teria
uma longa dinastia e assim terminava a época dos juizes, cuja histoéria foi
recapitulada em viésteoldgico, com base em uma orientacao

predominantemente profética. Os

profetas precedem os reis e oferecem a chave de leitura da histéria

politica do povo israelita.

6 CONSIDERACOES FINAIS

A historiografia deuteronomista, focaliza a queda de Jerusalém e o
exilio como consequéncia da infidelidade de Israel. Percebem-se na Obra
Historica Deuteronomista a teologia e as estruturas sociais dos israelitas
derrotados, que viveram no solo patrio apds a destruicao de Jerusalém
(Said, 2003).

Os escritos deuteronomistas fazem uso do verbo yara', "temer", de
modo estereotipado, para exprimir a orientacao dos crentes
exclusivamente a lahweh. Esse comprometimento exclusivo da
comunidade com lahweh atinge todos o0s seus membros
individualmente, através da expressao classica do Shema Israel.

Percebe-se que o movimento deuteronomista de modo algum
queria escrever uma historia politica da época dos reis. Sua intencao
teoldgica era demonstrar como essa época se relacionava com Deus e
suas exigéncias. Sua visao global € negativa, embora finalize com uma

mensagem de esperanca.
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O Deuteronomista a resumiu numa historia de apostasia progressiva,
de modo que a consequéncia inevitavel é o fim de ambos os reinos nos
anos de 722 e 587. Enquanto o Deuterondémio exorta para a obediéncia e
o amor a Deus, o Dtr mostra, com base no passado, como lIsrael poucas
vezes seguiu tal orientacao. A obra oferece, portanto, durante e depois da
catastrofe, uma espécie de autoconhecimento ou confissao em forma de
retrospectiva histérica de que esse julgamento de lahweh na histoéria foi
justo.

Esta é a preocupacao do Deuteronomista. Sua obra € uma grande
doxologia do julgamento, transportada do dominio do culto para a
literatura. Dtr se interessa pela profecia qgque provoca O
autorreconhecimento e a confissao da culpa. A histéria torna-se, portanto,
um juizo basicamente sobre a culpa do povo, nao do individuo tomado de

forma isolada.
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